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RESUMEN

Este articulo retoma algunos conceptos tedricos clave acerca de la temporalidad para explicar en términos
de causalidad histdrica los fendmenos sociales. Los socidlogos cldsicos, Marx, Weber y Durkheim, pusieron
en el centro de sus indagaciones a la historia para comprender y explicar los fenémenos sociales, se
preocuparon por la objetivacién del tiempo para poder pensar el cambio social. Hoy més que nunca se hace
necesario retomar a la historia, volverla a introducir en el armazoén tedrico de las disciplinas que se dedican
a estudiar el mundo social, retomar de nuevo los procesos temporales para que nos arrojen luz sobre las

tenebrosas sombras que acechan al mundo como consecuencia de la crisis capitalista en la que estamos
inmersos.
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ABSTRACT

This article takes up some key concepts about temporality to explain historical causality in terms of social
phenomena. The classical sociologists Marx, Weber and Durkheim, placed in the center of their inquiries
into history to understand and explain social phenomena, in short, is concerned about the objectification
of time to think about social change. Today more than ever it is necessary to return to the story, re-enter
in the theoretical framework of the disciplines engaged in studying the social world again resume temporal
processes so that we shed light on the dark shadows that threaten the world as a result of capitalist crisis
in which we find ourselves.
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INTRODUCCION

La dimension social del tiempo es una dimensién
bésica de la existencia humana. La sociedad, y cada
sociedad, es institucién de una temporalidad propia
que impone ademds una forma de ser y de hacer
(Castoriadis, 1989). La experiencia, ademds, tiene
lugar en el tiempo y en el espacio, por lo que no se
le podria asignar un significado sin su insercién en
estas dos coordenadas. Auin mds, ni siquiera seria
posible, de lo que se deduce que determinados tipos
de subjetividad se corresponden con determinadas
configuraciones temporales y espaciales. ;Cémo
no prestar atencién a esta dimensién tan humana'y
darla por presupuesta sin mas? Lejos de ser trivial
o puro pardmetro que mide o sitda a las cosas sin
incorporarse a ellas, el tiempo es central. Desde
la imaginacién sociolégica podemos contribuir
a proporcionar luz a este debate, de qué manera
una explicita atencién por lo temporal puede
aclarar aspectos fundamentales de la vida social.
Y es que, en efecto, el concepto de tiempo, tan
abstracto e inmaterial, tan correoso y dificil de
definir, se puede comprender mejor y explicar de
una manera mas clara cuando se liman las aristas
metafisicas que recubren el concepto de tiempo.
Estos encubrimientos, méds que aportarnos luz,
nos introducen en un laberinto de sombras cada
vez mas oscuras y del que sélo podremos salir
examinando las formas que adopta una sociedad,
es decir, dar cuenta de sus configuraciones
sociales, a la luz de la historia, por lo que es preciso
considerar el tiempo como una categoria social,
con toda su materialidad y toda su dinamicidad, en
definitiva, como una cosa social (Durkheim, 1986).

Avanzar en la explicacién socioldgica requiere
atender las condiciones sociohistéricas que nos
permitan comprenderyhacer inteligiblelasociedad
en la que vivimos, frente al aserto de Dilthey de la
imposibilidad de la objetivacién sociolégica. Para
aportar claridad al debate sobre el tiempo vamos
a apoyarnos en los soci6logos Max Weber, Emilie
Durkheim, Nobert Elias y Georges Gurvitch, por
haber puesto todos ellos el foco de atencién en
las formas de subjetivaciéon que acompaiaron al
proceso de individualizacidn capitalista y por haber
compartido una preocupacién por la objetivacién
del tiempo para poder pensar el cambio social.
Antes de pasar a exponer las principales ideas
que estos autores manejaron sobre el tiempo
en sus teorizaciones sociolégicas, haremos en

primer lugar algunas breves consideraciones
conceptuales acerca de la definicién del tiempo
y el espacio y las transformaciones que sufrieron
ambos conceptos al hilo de los procesos histéricos
y sociales que hicieron posible que la dimensién
temporal apareciera como objeto de interés de
reflexién cientifica. En ultimo lugar haremos
algunas consideraciones acerca de la importancia
del elemento temporal en la comprensién de
algunos de los procesos de subjetivacion actuales
que acompafian a una concepcién del tiempo
capitalista.

I.- EL TIEMPO

No hay que confundir el tiempo con la cronologia,
ni el tiempo con el movimiento, una confusién
que se viene arrastrando desde Aristételes. En
su definicién del tiempo, Aristételes proclamaba
que “el tiempo es el nimero del movimiento
respecto al ‘antes’ y al ‘después’. En la concepcién
dominante del tiempo de su época los asuntos
fisicos y humanos eran representados de manera
ciclica, por lo que nada podia acontecer, o por
lo menos nada radicalmente nuevo. La creencia
en la férrea necesidad de la ocurrencia de los
acontecimientos, junto al interés en las mediciones
temporales de los astros, hizo que se centrara mds
en las diversas condiciones estdticas que en los
procesos temporales, es decir, en las ideas y el
sentido del tiempo. El resultado inesperado fue la
eliminacién radical de éste y su sustitucién por la
intemporalidad.

Al intentar aproximarnos al tiempo nos asalta,
por tanto, la duda sobre qué tipo de tiempo estamos
hablando, si del tiempo césmico, del tiempo de
la conciencia, del tiempo del reloj, del tiempo
social o de cualquier otro tiempo. Ramén Ramos
ha mostrado que la sociologia, en sus diversos
intentos, ha tratado de acotar y tipificar un tiempo
propio, el tiempo social, que sélo es plausible si lo
tomamos como una metéfora cémoda y expresiva,
no confundiendo tiempo y proceso, es decir, no se
trataria de un tiempo o un conjunto de tiempos
sino del complejo conglomerado formado por los
aspectos temporales de la realidad social (Ramos,
1992). Siguiendo a este socidlogo, el tiempo
intencional -la estructura o integracién del pasado,
el presente y el futuro- y el tiempo de la sucesién
-aspectos topoldgicos y cronométricos- serian
respectivamente las dos dimensiones de un tiempo
Gnico, tanto si las ciencias sociales abordan el
estudio sociolégico de sus manifestaciones sociales
como si se trata de la construccién teorética en
ciencia social.

II.- CONTEXTO HISTORICO Y SOCIAL DE
UN NUEVO TIEMPO

En las sociedades tradicionales, en las sociedades
rurales, erréneamente identificadas por algunos
antropélogos como “sociedades sin historia”, cada
generacién vivia y experimentaba semejantes

57

Josk Ruiz BLazQuEz:” RECUPERAR EL CONCEPTO DE TIEMPO EN LAS CIENCIAS SOCIALES” u

experiencias del tiempo, se situaban en la propia
comunidad mds que en la duracién de la vida del
propio individuo. Eran sociedades anteriores a
la sociedad de los individuos, sociedades en las
que el individuo ain no habia hecho su aparicién
como una novedad. “El tiempo sin meta dara
lugar a un tiempo proyectivo, para la persecuciéon
del objetivo, y en el que el tiempo del individuo
se desplegard en todos los ambitos” (Galimberti,
1992:56-57). Como sefiala W. Sombart (1965), se
vivia mucho porque se vivia dentro de un conjunto
holista: la iglesia, el claustro, el municipio, la
estirpe. El tiempo no estaba unificado, sino que
pertenecia a los ritmos pendulares de la sociedad,
inserto en las actividades agrarias, marcado
por las practicas religiosas, una temporalidad
ciclica basada en los ritmos de la naturaleza.
Cuando una nueva temporalidad vaya haciendo
su apariciéon como consecuencia de los nuevos
descubrimientos cientificos yla consolidacién del
capitalismo, el tiempo mégico-mitico de caricter
religioso ird sufriendo un desplazamiento
irreversible. En el siglo XVIII la introduccién
de la temporalidad en las ciencias naturales
contribuyé junto con la aceleracién histérica que
supuso la Revolucién Francesa a una historizacién
y aceleracién del mundo social que ya no tendra
retorno. La nueva semdntica temporal pudo ser
pensada porque el tiempo sufrié entonces un
proceso autorreferencial y reflexivo. Cuando el
individuo se emancipe de la colectividad, cuando
la duracién de su propia vida sea la medida de su
goce, habra una aceleracién del ritmo del tiempo
para la produccién y consumo de objetos de lujo
dentro del marco de las ciudades, convirtiéndose
la nueva configuracién espacial de la ciudad en “la
directora de la vida” (Le Goff, 2004).

2.1.- TIEMPO Y ESPACIO

Con el triunfo del capitalismo el tiempo
industrial se convirtié en guia y ordenacién de
todas las temporalidades, se convirtié en un
dispositivo biopolitico que se fue inscribiendo
en los cuerpos por medio de los pardmetros
temporales compartidos. En esta nueva sociedad
el tiempo se convirtié en el simbolo méximo,
indiferente o relativamente indiferente a la
pertenencia espacial de los individuos (Foucault,
2003:137). “La modernidad fabricé un tiempo
especifico sobrecargado en su representacidn,
convirtiéndose en el elemento trascendental de
la conciencia humana frente al espacio debido a
sus rendimientos ontoepistemoldgicos” (Castro,
1998:40-50). El espacio, por el contrario, se
convirtié en lo aproblemdtico de la accién
histérica, en algo muerto e inactivo, desligado
del tiempo, cuando en realidad es condicién para
que exista el tiempo, “es la esfera de la posibilidad
de la existencia de la multiplicidad” (Massey,
2005). Es en el espacio donde se presentan
siempre opciones de diversas trayectorias como

modo de crear, dando lugar los resultados de
esta creacidn a la organizacién del tiempo (Bagu,
1978), transformdndose el espacio en escenario de
una historia (Valdano, 2010:226-237), en lugares
activos de la accién (Harvey, 2001).

A lo largo del tiempo se ha ido dando un
desplazamiento de la imagen por el concepto, que
es tanto como decir del espacio por el tiempo,
sosteniendo que no pensamos con imadgenes
sino con conceptos. La desaparicién del poder
de las imagenes interiores ha sido sustituida por
secuencias temporales merced a la aparicién
del puritanismo protestante, pues la calidez y
el fondo furtivo que hay en ellas desborda a la
racionalidad teorética que reduce el rechazo a lo
desconocido, mutilando la mirada burguesa otras
formas de conceptualizacién del espacio y de la
experiencia cotidiana como consecuencia de la
temporalizacién del espacio (Gémez de Liafio, De
Ossorno, y Castro, 1998).

2.2,- MAX WEBER

La preocupacién de Weber, igual que la de Marx
y Durkheim, fue acerca de los efectos devastadores
del capitalismo en la vida social, la alienacién, la
anomia, la personalidad unidireccional a la que
se veian sometidos los hombres y mujeres en este
sistema de produccién. Inmanuel Wallerstein
afirma que el sistema capitalista es el sistema
mds absurdo que haya conocido la humanidad.
Los capitalistas son como ratones en una rueda,
corren més deprisa a fin de correr mas deprisa.
El capitalismo, como modo de produccién y
como sistema de relaciones sociales, inauguré
una modalidad de tiempo concreto, un tiempo
histérico en continuo movimiento merced al
desarrollo permanente de la productividad, en el
que todo lo que es estable y permanente se esfuma
como el humo en el aire.

Weber, al igual que Marx y Nietzsche, trata de
establecer, a través de un andlisis socio-histérico,
los fundamentos del irracionalismo de lo asumido
por todos como mdximamente racional. La
preocupacion intelectual de Max Weber se centré
en indagar sobre las causas que propiciaron el
origen del capitalismo y la moderna conducta de
vida racional, todo ello sin desligarlo de la cuestiéon
social, tema candente en la Alemania que vivié.
La teoria acerca de la aparicién del capitalismo
de Weber, lejos de impugnar los anélisis de
Marx, complementa su teorfa, ya que puso el
acento en los actores sociales como protagonistas
del cambio social y politico, complementando
de esta manera los andlisis de Marx sobre las
relaciones de produccién. Max Weber, en “La
ética protestante y el espiritu del capitalismo”
(Weber, 2001), pone de relieve que la racionalidad
econdémica operada por el capitalismo moderno
estd basada en opciones valorativas irracionales,
sobre todo en las creencias religiosas. El origen
del espiritu capitalista lo encontré Weber en las
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actitudes metddicas del claustro que con el tiempo
se trasladaron a todas las actividades humanas,
generando un nuevo tipo de subjetividad que hizo
posible la aparicion del capitalismo, extendiéndose
la contabilidad y la mentalidad calculadora a todas
los asuntos humanos. El tiempo y el dinero pasaron
a funcionar como una ecuacién, como ideaciones
andlogas e intercambiables: “el tiempo es dinero”.
El nuevo tiempo capitalista -el tiempo es oro- es
un tiempo avido de regularidades, de pretensiones
clasificatorias y de orden que se enraizaran a partir
de entonces en las conciencias de los hombres, y de
cuyas imposiciones serd ya muy dificil escapar.

Los andlisis de Max Weber no sélo trataron
de explicar la importancia de los factores
intelectuales y psicoldgicos en la vida econémica,
sino que también analizaron el peso de las
organizaciones sociales en la conformacién de
determinadas subjetividades, es decir, el centro de
la preocupaciéon de Weber era cdmo objetivar los
vinculos complejos que se tejen entre el capitalismo
y subjetividad. Para comprendernos a nosotros
mismos tenemos que comprender el capitalismo,
o lo que es lo mismo, comprender las condiciones
subjetivas de la modernizacién. El individuo en el
protestantismo se vuelve éticamente responsable
de su tiempo vivido particular, ya que tiene que
asumir la responsabilidad de su vida al no disponer
de la seguridad de la salvacién, buscando esta
certidumbre por medio del trabajo y el esfuerzo
permanente orientado al futuro. La riqueza
pasé a convertirse en un simbolo que mitigaba
la angustia de la soledad interior, al saberse el
individuo predestinado desde el primer instante
de la creacién, viéndose obligado a recorrer
el camino de la salvacién en solitario, con la
incertidumbre de si sera uno de los elegidos por
Dios. Para superar esa angustia y esa tensién
interior optaron por considerarse definitivamente
los elegidos, dedicdndose a la generacién de
riqueza. De esta manera se sustituyé la eficacia
de los sacramentos y de los medios magicos para
la salvacién, emprendiéndose el camino para el
desencantamiento del mundo. El mérito, sobre
todo para el calvinismo, fue la llamada que abria la
puerta ala salvacidén. Para el catdlico, en cambio, su
salvacion estaba ligada a la institucién. Si el estado
de gracia para el protestante estaba vinculado con
el disfrute de la autonomia personal mediante la
obra bien hecha, y que tanto desasosiego producia
al fiel catdlico, para éste su estado de gracia estaba
en la relajacién de esa autonomia. El tinico gozo
permitido para el protestante era la realizacién
de la obra bien hecha, uno de naturaleza intima.
Toda actividad en el mundo requiere de la maxima
concentracién, por lo que no deben de existir
pasiones, sentimientos o cualquier otra actitud que
desvie la atencién del trabajo. Por tanto, el dominio
de si mismo consiste en atenerse a la obra, al curso
objetivo de la accién, con la atencién puesta en
el método de realizarla (Villacafias, 2005). En
definitiva, la subjetividad propia buscaba la certeza
de salvacion en si misma y desde si misma.

La incesante busqueda de la maximizacién
del beneficio, y la correspondiente organizacién
racional del trabajo para cumplir con estos
objetivos, es la traduccién institucional de los
estilos de vida de la burguesia (Ruano, 2005).
El vivir exclusivamente para ganar dinero, y la
reproduccién ampliada del capital, lleva a adoptar
un estilo de vida caracterizado por la inquietud
permanente, por la escasez crénica del tiempo,
que es ahora asimilable al dinero, y por tanto no
debe ser malgastado bajo la forma de inactividad
o de empleo despreocupado. Esta idea tan
incomprensible en si misma hizo que se pusiera
un acento desmesurado en ese ridiculo tramo
de tiempo que es el tiempo de trabajo dtil. Sélo
a través de una incesante actividad destinada a
producir riqueza es como se manifiesta y se conoce
a s mismo el hombre. El capitalismo, por tanto,
necesita una forma de vida préctico-racional, un
tipo de trabajo incesante y metédico en busca
del méaximo beneficio, en el que se prescinda de
todo disfrute y goce de esa ganancia mediante la
reinversién de lo ganado en un proceso sin fin, en
el que sélo cuenta el sentimiento irracional del
buen ejercicio de la profesién como una llamada
a la salvacién. Como advirti6 Max Weber, esto
es sblo explicable como productos de instintos
perversos, o como también plantean Alvarez Uria
y J. Varela, “la afinidad electiva entre el capitalista
y el monomaniaco queda implicitamente planteada
en la obra de Weber” (Alvarez y Varela, 2004: 250).

2.3.- DURKHEIM

La filosofia de Durkheim estuvo profundamente
marcada por el enconado debate entre materialismo
y espiritualismo que dividié a la Francia de la
Tercera Republica. ;Qué es lo que hace posible
que una sociedad se mantenga unida? La cuestién
social, en este sentido, es inseparable de la
cuestion sociolégica (Alvarez y Varela, 2004). Para
aproximarnos a la concepcién que Durkheim tiene
sobre el tiempo es clarificador confrontar dicha
concepcién con la que tenia el filésofo, también
francés y coetdneo suyo, Henri Bergson, por ser
ambas concepciones diametralmente opuestas.
El vitalismo espiritualista de Bergson, y su
centralidad del sujeto, era dificilmente conciliable
con la propuesta de Durkheim de tratar los hechos
sociales como cosas, y por tanto hacerlos objeto
del andlisis cientifico. Durkheim le reprochaba
a Bergson su misticismo, y “algo insano en su
efervescencia temporalista”. Bergson contraponia
la primacia del espiritu frente a la materia,
afirmando que “el cerebro es el mecanismo de
insercion del espiritu en las cosas, el 6rgano que
imita la vida del espiritu” (Deleuze, 2004: 77).
La idea central de Bergson es que “la realidad es
temporal porque es duracién, un tiempo cualitativo
de la conciencia individual en oposicién al tiempo
cientifico y cuantitativo, artificial y construido al
margen de la duracién pura” (Bergson, 1982: 35).
El tiempo, segin este fildsofo, no es algo al margen
del devenir de las cosas, no se trata de un tiempo
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matemdtico sino de la propia duracién, algo que
corresponde al pensamiento, a la esfera de lo
vivido, que no se puede estirar ni acortar como
en la concepcidn relativista de Einstein (During,
2010). El tiempo es la experiencia de la duracién
interior del yo o de la conciencia, por lo que sélo
el espacio se puede medir. La realidad, al ser
duracién, no es abordable por la razén, asi que
no hay espacio para las ciencias sociales. Aunque
se le ha reconocido a Bergson las nuevas vias que
abrid para el estudio del tiempo, a Durkheim le era
extrafia esa idea de un continuo movimiento sin
un anclaje fijo, sin incardinacién histérico-social.

Ahora estamos en mejores condiciones de
entender la aportacién de Durkheim al estudio
de las categorias de pensamiento, especialmente
las de espacio y tiempo, pues, al contrario
que Bergson, sitiia la reflexién en un registro
sociolégico, a saber, como representaciones
colectivas, conceptos, ideas y sentimientos que
se imponen obligatoriamente fruto de un proceso
de simbolizacién que se transmiten a través
de la tradicién y la educacién. La sociologia
durkheimiana cobra sentido sobre el tel6n de fondo
del desgarro provocado en Francia por la guerra
franco-prusiana y por los acontecimientos de la
Comuna. Sus trabajos, por tanto, estdn basados
en los conceptos de sociabilidad y solidaridad
que para Durkheim equivaldrian al vinculo
social. Las nociones de espacio y tiempo serian
ese tipo de representaciones, categorias producto
del pensamiento colectivo, representaciones
sociales que reenvian a determinadas formas
de organizacién social y que las generaciones se
transmiten unas a otras. Las categorias no son
eternas ni naturales, no son ajenas por tanto a las
jerarquias sociales ni al modo de funcionamiento
social, son caracteristicas definitorias de lo que son
las representaciones sociales. La socializacion es el
proceso social mds efectivo para la transmisién de
esas categorias fundamentales.

Durkheim, en su obra de madurez, “Las formas
elementales de la vida religiosa” (Durkheim, 1992),
realiza un esbozo de su pensamiento acerca de la
categoria de tiempo. Para Durkheim, las categorias
sociales tienen su origen remoto en la religién, y
hay que entenderlas como sistema de nociones y
creencias por medio de los cuales los individuos se
representan la sociedad. Los hombres sustituyen
el mundo de las apariencias sensibles por un
mundo diferente, para dotar de inteligibilidad a
la realidad, mediante ideales y categorias sociales
que transfiguren el mundo, pues tal como se nos
presenta es inaprensible de manera inmediata. En
su comprensién sobre si mismo y lo que le rodea
el hombre ha introducido elementos propios
de las cosas fijando los sentimientos colectivos
sobre objetos materiales. Estos ideales, fuente del
pensamiento 1égico, proporcionaron la capacidad
de relacionar unas cosas con otras. No obstante,
estas categorias, aun teniendo un sustrato religioso
son formas de clasificacién independientes de él, un

tipo de representaciones en el que “la organizacién
l6gica se diferencia de la organizacién social y se
hace auténoma” (Durkheim, 1992: 413).

El tiempo para Durkheim no sélo es la
rememoracién subjetiva de experiencias pasadas
de acuerdo al orden en que sucedieron antes,
sino también un marco abstracto que responde
a exigencias comunes de comunicacién con los
demds para que sea posible la observacién y el
entendimiento de los hechos. La categoria mds
importante para este sociélogo es la de totalidad,
la cual envuelve todos los demds conceptos,
“un orden universal de sucesién, que no debe
confundirse con el estado de espera personal, que
se impone sobre los espiritus y los acontecimientos
y que no es otra cosa que la forma abstracta del
concepto de sociedad” (Ibidem: IX). Aqui aparece
nitidamente lo que es el tiempo social para
Durkheim. El tiempo concreto de cada individuo
expresa su ritmo particular, pero existe un tiempo
del que todos participan. El ritmo de la vida seria
ese tiempo total que subsume todos los tiempos
particulares. Ese tiempo mediria y haria referencia
a los momentos de reconstitucién colectiva de la
sociedad por medio de la exaltacién de sentimientos
colectivos en momentos de efervescencia social
capaces de crear ideales morales que guien la
sociedad, imponiendo estos ideales con caracter
de fuerza colectiva. Los puntos indispensables
en base a los cuales son clasificadas en el tiempo
todas las cosas, encuentran su anclaje en la vida
social. El calendario es el dmbito en el que se
expresa el tiempo social, los ritmos sociales, que
en la obra de Durkheim aparecen a veces como
sinénimos de densidad moral, o como contactos
sociales, convirtiéndose en algo parecido a una
“ley o determinacién estructural universal vy
decisiva” (Ibidem: 86). La historia del mundo, por
tanto, es la historia de la sociedad, por lo que “el
tiempo social se halla en los origenes de la ideacién
humana del tiempo y de las distintas variantes
culturales de vivirlo y pensarlo” (Ibidem: IX).

2.4.- NOBERT ELiAS

Una aportacién clave al estudio del tiempo,
y siguiendo con los andlisis histéricos, la
encontramos en la obra de Norbert Elias, “Sobre
el tiempo” (Elias, 1989). La produccién de Elias
gira en torno a la articulacién de tres ejes: poder,
conocimiento y procesos de subjetivacién. La
concepcién del tiempo de Elias no se puede
separar de su sociologia de la evolucién y del
desarrollo basada en wuna perspectiva socio-
histérica, deudora de Marx, Weber y Durkheim,
asentada en procesos de larga duracién que
evitan la naturalizacién de los fenémenos
sociales, mostrando el cardcter coyuntural de
las instituciones. Privilegiar las explicaciones
de largo alcance para comprender el presente es
una opcién metodoldgica y epistemoldgica que le
permite alejarse de planteamientos fuertemente
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dicotémicos. Privilegiando como hace Norbert
Elias las explicaciones de los fenémenos sociales
como procesos, evita naturalizar las conductas
y los hechos mismos. De esta forma, tanto la
experiencia como el sentido del tiempo sélo
podemos entenderlos tal como son en la actualidad
si somos capaces de descubrir cudles han sido las
formas de determinar el tiempo, es decir, cémo
se relacionan los sucesos con la historia en la que
encuentran sentido. A una forma diferente de
determinar el tiempo corresponde un concepto
del tiempo diferente, por lo que la experiencia
y el sentido del tiempo no son universales, pues
como muy certeramente sefiala este socidlogo,
“antiguamente los hombres no podian saber que
los acontecimientos se relacionan con el tiempo
y fue fatigoso ir hacia una sintesis que abarcara
la prolongada sintesis de nuestros ancestros”
(Norbert, 1989:108).

Preocupado por los procesos de largo alcance en
la elaboraciéon de una teoria de la produccién social
de la subjetividad, Elias plantea el tratamiento
del tiempo como un mecanismo de regulacién
de caracter coactivo en el que la integracién
y las funciones coordinadoras desde el punto
de vista socioldégico juegan un papel de primer
orden. Por qué una determinada concepcién
temporal se desarrollé de tal manera es lo que
explicaré lo que significa el tiempo de los diversos
grupos e individuos. Los cambios a lo largo del
tiempo los piensa Elias en términos de procesos
y configuraciones. Entiende las configuraciones
como entramados de relaciones humanas en
las que los individuos y las estructuras sociales
no aparecen en la forma dicotémica adentro-
fuera, sino que el hombre, la naturaleza y la
sociedad forman parte de un todo indivisible. “La
experiencia del tiempo es un caso entre muchos
de actitudes sociales o estructuras sociales de la
personalidad de los individuos” (Ibidem: 158), por
lo que la sociogénesis y la piscogénesis deben ser
abordados en su doble articulacién para explicar
la conexién entre la experiencia del tiempo
personal y una configuracién social determinada,
o sea, es preciso dar cuenta de las relaciones
complejas existentes entre la biografia personal
y las estructuras sociales. El tiempo para Elias,
siguiendo en este mismo sentido, es un dato que no
es objetivo ni subjetivo, imposible de comprender
sino se tiene en cuenta el acervo de conocimientos
que se transmite y se aprende de generacién en
generacién. Elias dice que el saber humano es el
resultado de un largo proceso de aprendizaje que
no conoce principio y que el individuo, sea cual
sea la aportacién innovadora, se apoya en un saber
ya existente y lo prolonga. No otra cosa sucede en
el saber sobre el tiempo. En funcién de cémo han
sido nuestras experiencias asi serd el sentido que
atribuyamos al tiempo. La imagen de uno mismo
se modifica cuando lo hace nuestro universo
simbdlico como efecto de sintesis més elaboradas,
como puedan ser aquellas que proporcionan
mayor complejidad para determinar el tiempo.

La conciencia de uno mismo, por tanto, no estd
desligada de determinados saberes que imponen
nuevos patrones temporales.

En la vivencia humana del tiempo, continua
Elias, es donde se dan las lineas divisorias entre
lo que es “hoy”, “ayer” y “mafiana”, caracteristico
del hombre, frente a un “antes” y un “después”
que no hacen referencia a ningln grupo humano.
La trama, la narracién humana, es la mediacién
que da al tiempo su condicién social, distinta del
tiempo césmico (Arfuch, 1992). El tiempo fisico,
el que estudia la fisica, fue una ramificacién
relativamente tardia del tiempo social (Norbert,
1989: 45). El presente, para Elias, adquiere una
significacién particular, ya que es aqui donde
aparecen grupos humanos vivos capaces de
rememorar lo que ha sucedido. El presente, el
pasado y el futuro, la estructuracién del tiempo
en definitiva, caracterizarian la quintaesencia
del universo, “la dimensidén de la vivencia, de la
conciencia o como quiera llamérsela” (Ibidem: 93).
Todo lo que suceda deberd de ser determinado,
ademds de por las cuatro dimensiones clésicas,
por esa quinta dimensidn, pues la vivencia de los
procesos sociales constituyen para Elfas una parte
integrante de los mismos procesos.

2.5.- GEORGES GURVITCH

Para Georges Gurvitch més importante que
la naturaleza del tiempo es la deteccién de
tiempos que operan socialmente en diferentes
niveles de lo social y desde formas de toma de
conciencia diversas, acentuando la operatividad
de la conceptualizacién socioldgica (Huici, 2007).
Gurvitch plantea las relaciones complejas entre
el tiempo histérico, cronoldgico y el tiempo
cualitativo. Sefiala que la vida social transcurre
en tiempos multiples, siempre divergentes y a
menudo contradictorios. Plantea que no existe
un tiempo universal y Gnico, sino que existe una
multiplicidad de tiempos propios de cada grupo
social, con su duracién propia, al margen del
tiempo cronoldgico con su duracién artificial.
Pierre Bourdieu apunta en el mismo sentido
cuando sefiala que “el cientifico se plantea
determinados usos prédcticos de unas referencias
temporales, por ejemplo, el calendario, con su
tiempo lineal, homogéneo y continuo que no son
utilizadas ni pensadas como momentos de una
sucesion, como tiempo practico hecho de islotes
de duracién inconmensurable, dotado de ritmos
particulares, tiempo que se apremia o que se atasca
segtin lo que se haga con él, es decir, segin las
funciones (usos précticos) que le confiera la accién
que se lleva a cabo con é1” (Bourdieu, 1991: 142).
Al tiempo particular de cada grupo social hay que
afnadir su ritmo vivido, pues existen grupos en los
que el tiempo corre més deprisa o mds despacio,
poseyendo cada uno de ellos amortiguadores y
aceleradores del tiempo, jugando la memoria una
papel importante como factor de aceleracién o de
freno del tiempo, siendo en otras ocasiones esta
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aceleracion o freno efecto de la misma memoria
Los bienes, utensilios, modelos y simbolos son
esos factores que aceleran o ralentizan el tiempo
(Gurvitch, 1983: 285).

Una de las derivas de los planteamientos de
Gurvitch es la distincién entre tiempo histérico
y tiempo sociolégico, asi como la paradoja de que
siendo lo histdrico el dmbito de la irrupcién y de los
acontecimientos, la historia termina por subsumir
la discontinuidad propia de la realidad histérica
en una continuidad historiografica, con lo que
conlleva de ideolégico y de proyectivo, al contrario
de la sociologia, que acenttia la discontinuidad
de los procesos sociales aun cuando su objeto es
aparentemente mds continuo (Gurvitch, 1969:
311). Para Gurvitch, la sociedad y la humanidad
son el hogar de la dialéctica, incluso ésta estd ligada
al tiempo humano. La dialéctica como forma de
liberar el dogmatismo de las ciencias sociales pasa
por dialectizar las relaciones entre la sociologia
y la ciencia histérica, pues ambas disciplinas se
enfrentan a los problemas de las estructuras y de
las coyunturas; ambas plantean el problema de los
tiempos multiples y de sus variadas unificaciones
(Ibidem: 304). La sociologia para este autor juega
un papel importante al reducir en la medida de
lo posible el cardcter partidista de la verdad del
historiador y el dogmatismo de la razén histérica.
“La multiplicidad de los tiempos con que se
enfrenta el historiador, asi como su exagerada
unificacién, no es tanto la de la realidad histérica
cuanto la reconstruccién de los tiempos pasados
y transcurridos asi como de sus restablecidas
y reforzadas unidades” (Ibidem: 309). Estas
divergencias, las “peripecias del tiempo” como
también las denomina Gurvitch, son consecuencias
de los métodos diferentes de las dos ciencias, por
lo que hay que pensar dialécticamente la relacién
entra las dos disciplinas.

CONCLUSIONES

Para cerrar las conclusiones de este articulo me
gustaria avanzar unas reflexiones finales acerca
de lo que estd sucediendo en la actualidad como
consecuencia de la crisis econémica y financiera
a nivel global, y que algunos la han definido
como crisis civilizatoria. La crisis a la que nos
vemos enfrentados, si no ponemos remedio, estd
conduciendo a una desintegracién mayor de los
vinculos sociales y a una nueva redefinicién de lo
que es el individuo. La necesidad de un régimen
de produccidn flexible, de individuos sin raices y

con una capacidad sobrehumana de adaptacién
al cambio, acorde a las exigencias de la sociedad
capitalista, tiene su correlato en lo que ha sido
llamado “la piscologizacién del yo en la sociedad
de los individuos” (Alvarez, 2004). Actualmente
hay una renuncia a ofrecer una salida que vaya mas
alld del enriquecimiento de la vida personal y de
la realizacién individual, de los pactos en el seno
de las familias y el cultivo del yo psicoldégico, “en
la que ‘tener una vida’ equivale a tener ‘una vida
intima’ impulsando a su vez a una ‘visién intima de
la sociedad’” (Arfuch, 2005: 273-274). El mundo de
las emociones, de las ensofiaciones, en definitiva,
el mundo interior, se impone sobre el mundo social
de la mano del psicoandlisis freudiano® . Freud
“sustituyo el mundo social por nuestros malestares
psicoldgicos; las redes sociales del drama por la vida
individual convertida en psicodrama, marcando el
rostro del capitalismo de consumo y su aceptacion”
(Alvarez, 2008: 119). La felicidad, el éxito, estaria en
elinterior de los individuos, y en su responsabilidad
estaria el acertar en las continuas elecciones
para alcanzar esos propdsitos. Las desigualdades
sociales, de esta manera, se suprimirian vaciando
el contenido de la cuestién social misma, siendo
el individuo el tnico responsable de su destino
(Alvarez, 1998). Como seiiala Nikolas Rose, ha
habido una transformacién de lo que se supone
que los seres humanos tienen que llegar a ser, por
lo que el individuo es méds completo cuanto mds
capaz es de realizar una narrativa propia al margen
del patrimonio social heredado (Rose, 2007: 110).
Sélo los individuos, una vez desprendidos de
toda imposicién colectiva, pueden cargar con
el peso de sus acciones y de sus decisiones, ya
que son los dnicos responsables de sus vidas
(Durdn, 2007:110). Ni el pasado ni el futuro son
creibles, pues no creen en la continuidad de las
generaciones, otorgando todo el valor al cambio,
a la flexibilidad y a la adaptabilidad permanente.
Esta psicologizacién de los procesos sociales aboca
inexorablemente a situaciones de vulnerabilidad,
entendida como un “enfriamiento del vinculo
social”, mostrandose el tiempo impotente para
cohesionar a individuos y a grupos (Castel, 2008).
Al igual que en el siglo XIX se sustraia el reloj a
los obreros en las fabricas para que no tuvieran
control sobre su tiempo y no construyeran una
memoria colectiva que se tradujera a su vez en
conocimiento de su propia situacién social, ;no
estard sucediendo lo mismo en la actualidad?
¢No serd peligrosa una concepcién auténoma del
tiempo para el orden establecido? ;Qué sucederia
si la gente reclamara su soberania temporal como
utopfa de emancipacién y convivencia social?

1. Uria y Varela sefialan que el psicoandlisis freudiano, la economia austriaca con Carl Menger como pionero de una nueva concepcion
de este saber, y la antropologia de Bronislaw Malinowski ahondaron y consolidaron una forma de aproximarse a la realidad en la que la
historia no tenia cabida. Alvarez Uria, F. y Varela, (2008) Materiales de sociologia del arte. Véase también la obra de los mismos autores,

Sociologia, Capitalismo y Democracia (2004).

2. Julidn Besteiro encerrado en la cdrcel de Carmona en el aiio 1940 escribe: Me ha ocurrido un accidente que me ha producido un
verdadero derrumbamiento espiritual. Dolores-en referencia a su mujer-se habia llevado mi reloj para arreglarlo; me lo ha mandado en
un paquete por ferrocarril y me lo han robado miserablemente. Mi reloj Longines de plata, que tan fielmente me ha acompariado durante
tantos anos, llevando el ritmo de mi vida en minutos, en horas y hasta en arios enteros bien dificiles. ;Mi reloj!, el reloj sin el cual el preso
se ve perdido en la inmensidad del tiempo. Esto ha sido como el golpe que ha hecho cristalizar en mi espiritu la pena de la cual estaba
sobresaturado. (Julidn Besteiro, citado por Ussel de Iglesias, J. (2006: 158-149).
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JosE Ruiz BLazQuEz:” RECUPERAR EL CONCEPTO DE TIEMPO EN LAS CIENCIAS SOCIALES” u

Con este articulo he pretendido mostrar que el
tiempo social constituye un territorio clave para
comprender la vida social, para comprendernos
a nosotros y a los demds, un territorio poco
explorado que permanece abierto para la
investigacién colectiva en el futuro ®. @
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